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În cadrul acestui colocviu teologic, care are ca obiect de discuţii Biserica, 
am ales să prezint o temă foarte mult dezbătută în zilele noastre, atât în sânul 
fiecărei Biserici, cât şi în cadrul dialogului ecumenic. Este vorba despre sinoda- 
litate şi/sau conciliaritate ca expresie a unităţii si catolicitàtii Bisericii. Într-ade- 
văr, tema sinodalitàtii şi/sau a conciliaritàtii, deşi îşi afundă rădăcinile în prac- 
tica seculară a Bisericii, a cunoscut o nouă relevanţă în dezbaterile ecumenice 
actuale, propunându-se ca una dintre căile maestre! pentru refacerea unităţii 
Bisericilor creştine. Totuşi, trebuie să notăm că, sub conceptul de sinodalitate, 
se ascund diferite interpretări care au la bază o concepţie diferită despre natura 
şi unitatea Bisericii, în funcție de tradiţia din care provin respectivele Biserici. 

Etimologic, sinodalitatea şi/sau conciliaritatea derivă din termenul synodos/ 
concilium şi evocă faptul de a merge împreună pe acelaşi drum sau de a lua îm- 
preună o decizie, aşa cum fac episcopii atunci când se adună într-un sinod. Din 
punct de vedere teologic însă se impune o primă constatare, şi anume că sino- 
dalitatea şi/sau conciliaritatea nu se exprimă doar prin activitatea sinoadelor, 
ecumenice sau locale, ci este o dimensiune ontologică a constituţiei ecleziale. 
În sinodalitate şi/sau conciliaritate se manifestă, la nivelul formal al exercitării 
puterii ecleziale, principiul comuniunii. Acest principiu are însă o relevanță 
ecleziologică mult mai vastă decât sinodalitatea însăşi, deoarece cuprinde nu 
numai ministeriile în funcţia lor sacramentală şi jurisdictionalà, ci întreaga 


! Dintre căile propuse de actuala dezbatere ecumenică referitoare la unitatea Bisericii, 
amintim: unitatea ca şi comuniune a Bisericilor locale; unitatea în diversitate; unitatea dife- 
rentiatà în profesiunea de credinţă; unitatea în slujirea lumii; cf. A. MAFFEIS, „La discussione 
teologica attuale sull’unità della Chiesa”, Conc. 33/3 (1997) 47-60; P. NEUNER, Okumenische 
Theologie, Darmstadt 1997, 281-296; J.M.R. TILLARD, „«Konziliare Gemeinschaft», «ver- 
sâhnte Verschiedenheit», Communio-Ekklesiologie und Schwesterkirchen”, în Gemeinsamer 
Glaube und Strukturen der Gemeinschaft, Fs. Giinther GaBmann, Frankfurt am Main 1991, 
135-156. 
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realitate sacramentală a Bisericii, care, la nivel ontologic, este comuniune cu 
Dumnezeu şi cu oamenii, iar la nivel structural, comuniune a Bisericilor”. 

Pentru a avea o viziune completă a problemei, voi încerca să prezint, într-un 
prim punct, tema sinodalitàtii în dezbaterea ecumenică actuală, după care voi 
prezenta aceeaşi temă din perspectiva teologului ortodox Dumitru Stăniloae şi, 
apoi, din perspectiva teologiei catolice, în special a constituției dogmatice 
Lumen gentium elaborată de Conciliul al II-lea din Vatican. 


1. Tema sinodalitàtii şi/sau conciliaritàtii 
în dezbaterea ecumenica actualà 


O interesantă evoluţie a avut-o tema sinodalitàtii şi/sau conciliaritàtii în 
sânul Consiliului Ecumenic al Bisericilor (CEB). Perspectiva unei „comuniuni 
conciliare” s-a impus în timpul celei de a III-a Conferinţe CEB de la New Delhi 
(1961), în cadrul discuţiilor referitoare la modelul organic al unităţii Bisericilor. 
Propunându-se acest model de unitate, se părea că Bisericile creştine traditio- 
nale nu mai aveau nici un loc legitim. Alternativa care se impunea era ecume- 
nismul în locul confesionalismului. În faţa protestelor ridicate de Bisericile 
creştine tradiţionale, care invocau în favoarea lor o istorie şi o tradiţie mai lun- 
gă decât cea pe care o avea CEB-ul, Conferinţa a aprobat un studiu cu privire 
la importanţa fenomenului conciliar pentru mişcarea ecumenică”. Studiul a fost 
încredinţat Comisiei Credinţă şi Constituţie (CCC), care l-a prezentat într-o 
schemă fundamentală la adunarea de la Aarhus din 1964. 

Întrucât fenomenul conciliar privea şi viaţa Bisericilor Ortodoxe, a fost 
avansată ideea de a constitui, în cadrul grupului de studiu, un seminar de studiu 
al Părinților orientali şi care să fie condus de teologi orientali şi occidentali. 
După întâlnirile de la Oxford din Anglia (1965) şi de la Bad Gastein din Austria 
(1966), CCC a aprobat, în sesiunea de lucru de la Bristol, documentul Impor- 
tanta fenomenului conciliar pentru mişcarea ecumenică”. Documentul, după 
ce scoate în evidenţă raportul dintre Biserică şi Conciliu în cele două perspec- 
tive de conciliaritate şi conciliu, examinează structura conciliilor şi încheie cu 
constatarea existenţei conciliarităţii în Biserica contemporană, dar care, fiind 
despărțită, nu este pregătită încă să trăiască în sens plenar conciliaritatea. De 


> Cf. E. CORECCO, „Sinodalită”, în NDT, 1446. 

3 Cf. A. KESHISHIAN, Conciliar Fellowship: A Common Goal, Geneva 1987. 

4 Cf. W.A. VISSER’T HOOFT, ed., Rapport de la Nouvelle Delhi, Londres 1962, 131. 
$ FOI ET CONSTITUTION, Nouveauté dans l’oecumenisme, Taizé 1968, 83-98. 
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aceea, mişcarea ecumenică se prezintă ca o mare posibilitate oferită Bisericilor 
de a se exprima cu privire la problemele care le despart. 

Câţiva ani mai târziu, adunarea CEB de la Uppsala (1968) a dezvoltat vizi- 
unea unei „comuniuni conciliare” a Bisericilor. După mai multe consultări, 
sinodalitatea şi/sau conciliaritatea a fost stabilită ca principiu structural, iar 
catolicitatea ca esenţă a Bisericii. Scopul pe care trebuiau să-l urmărească Bise- 
ricile era cel al unei Biserici care îşi manifestă catolicitatea, comuniunea uni- 
versală cu toate Bisericile, prin faptul că Bisericile locale, unite în mod organic, 
sunt legate între ele într-un mod „conciliar”. 

Studiul istorico-teologic despre concilii, promovat de CCC, a fost continuat 
la Louvain în 1971 cu un studiu despre Conciliul din Calcedon°. Documentul, 
bazându-se pe documentele şi istoria marelui Conciliu, afirmă din nou că sino- 
dalitatea şi/sau conciliaritatea este esențială pentru viaţa Bisericii şi se mani- 
festă, în moduri diferite şi la diferite niveluri, în structurile ecleziale. Sinoda- 
litatea şi/sau conciliaritatea implică în plus unitatea Bisericii, deoarece 
conciliile sunt expresia unanimitàtii a acelui consensus fidei din partea credin- 
cioşilor, care constituie Biserica una în celebrarea credinţei apostolice şi a 
Euharistiei. Tot la Louvain, CCC a hotărât să continue studierea raportului 
dintre sinodalitate şi/sau conciliaritate şi mişcarea ecumenică, datorită impor- 
tantei sale pentru unitatea Bisericii şi cu scopul de furniza noi elemente pentru 
discuţia referitoare la posibilitatea unui viitor Conciliu ecumenic universal”. 

La adunarea Comitetului Central al CCC de la Addis Abeba din 1971 a fost 
discutată problema sinodalitàtii şi/sau conciliaritàtii Bisericii în raport cu pri- 
matul;, iar la întâlnirea CCC de la Salamanca (1973) sinodalitatea şi/sau conci- 
liaritatea a fost definită ca având o relaţie intimă cu unitatea Bisericii”, în sensul 
că Biserica una trebuie înţeleasă ca „o comuniune conciliară a Bisericilor lo- 
cale, ele însele unite în mod autentic”, care „îşi recunosc în mod reciproc mem- 
brii şi ministeriile”. În această comunitate „diferitele Biserici trebuie să caute 
să păstreze relaţii solide şi dinamice cu alte Biserici în cadrul reuniunilor 


6 FOIETCONSTITUTION, „Le Concile de Chalcédoine et sa signification”, Ist. 16 (1971) 326- 
336. 

7 CONSIGLIO ECUMENICO DELLE CHIESE, Unità della Chiesa e unità del genere umano, 
Bologna 1972, 459-464. 

8 FEDE E COSTITUZIONE, ,,Conciliarità e Primato”, I Regno 16 (1971) 6-7. 

? WORLD COUNCIL OF CHURCHES, What kind of unity. Consultation of Faith and Order, 
Geneva 1973. 
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ecleziale convocate pe baza exigenţelor recerute de împlinirea vocației lor 
comune”. 

Tematica, dezbătută pe larg la Salamanca, a avut un ecou enorm în gândirea 
şi discuţiile care au urmat în sânul fiecărei Biserici şi a CEB-ului. S-a vorbit 
despre etape în vederea realizării unităţii vizibile a Bisericii, în conştientizarea 
de către Bisericile locale a unităţii deja existente între Biserici; despre recu- 
noasterea reciprocă a eclezialitàtii fiecărei comunităţi creştine din partea celor- 
lalte; despre angajamentul fiecărui creştin în vederea unei celebrări comune a 
Euharistiei; şi, în sfârşit, despre o angajare unitară a creştinilor, prin cuvânt şi 
faptă, în vederea evanghelizării'”. 

În acest sens s-a exprimat şi adunarea CEB de la Nairobi (1975)"!, care a 
precizat însă că sinodalitatea şi/sau conciliaritatea, din punctul său de vedere, 
nu înseamnă recunoaşterea modelului de unire organică, ci descrie, în principal, 
raportul dintre Bisericile locale. Acestea sunt autonome, diferite şi impregnate 
contextual de cultura şi condiţiile lor sociale. Între ele, Bisericile locale sunt 
unite ca într-o reţea de raporturi interecleziale, unitate descrisă tocmai ca o ,,c0- 
muniune conciliară”. Dacă până acum, conceptul de sinodalitate şi/sau concilia- 
ritate a fost utilizat pentru a descrie raportul dintre Bisericile locale, în dezvol- 
tările ulterioare el a fost extins şi la viaţa comună din interiorul Bisericilor 
locale. 


2. Sinodalitatea şi/sau conciliaritatea 
din perspectiva teologului ortodox Dumitru Stăniloae 


Reacţiile teologiei ortodoxe faţă de această viziune au fost numeroase şi 
foarte aprinse. Deşi recunosteau tema sinodalitàtii şi/sau conciliaritàtii ca fiind 
viziunea lor tradițională despre unitatea „Bisericilor surori”, teologii ortodocşi 
au scos în evidență ambiguitatea termenului „conciliaritate” şi s-au angajat să 
lămurească semnificaţia expresiei „catolicitate conciliară”?. De fapt, în per- 
spectiva ortodoxă, sinodalitatea şi/sau conciliaritatea exprimă adevărata natură 
a Bisericii”. Afirmația că natura Bisericii este sinodalà nu trebuie însă să fie 


10 WORLD COUNCIL OF CHURCHES, „Councils. Conciliarity and genuinely Universal 
Council”, Study Encounter X/2 (1974). 

!! Cf. J. DESCHNER, ,,L’unità visibile, comunità conciliare”, // Regno 21 (1976) 76-79. 

12 Cf. N. LossKy, „Conciliarity of the Church”, în Gemeinsamer Glaube..., 117-122. 

13 Cf. B. BOBRINSKOY, „The continuity of the Church and Orthodoxy”, ER 16 (1963) 512- 
529; P. DUPREY, „La structure synodale de P'Eglise dans la theologie orientale”, POC 20 
(1970) 123-145; V. LOSSKY, „La conscience catholique: Implications antropologiques du 
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înţeleasă în sens simplist, ca şi cum Biserica Ortodoxă ar fi sinodală întrucât 
ia parte la sinoade, sau întrucât sinodul reprezintă autoritatea supremă a Bise- 
ricii sau, în sfârşit, întrucât viaţa ei doctrinală şi liturgică se fundamentează pe 
cele şapte Concilii ecumenice. 

Faptul că sinodalitatea şi/sau conciliaritatea reprezintă adevărata natură a Bi- 
sericii se exprimă concret printr-o serie de evenimente, cum ar fi vechiul obicei 
ca consacrarea episcopală să fie celebrată de mai mulţi episcopi sau acela că, 
la celebrarea Euharistiei, în timpul căreia este amintit numele episcopului local 
şi a întregului episcopat, se face mărturisirea de credinţă catolică într-un singur 
„gând şi Duh” si se ia parte la „împărtăşirea sfinţilor”. 

În concepţia ortodoxă, aşadar, sinodalitatea este strâns legată de catolicitate. 
Mărturisirea unei singure credinţe nu înseamnă uniformitate, deoarece există 
multe moduri de mărturisire a unicei credinţe. De fapt, sinodalitatea, ca şi cato- 
licitatea, reprezintă pentru Ortodoxie o unitate în diversitate sau o diversitate 
în unitate. Ambele forme trebuie să fie folosite împreună. Prototipul acestei 
forme de unitate se găseşte în Sfânta Treime şi în teologia trinitară elaborată de 
Părinţii capadocieni. Calea ce trebuie urmată pentru a ajunge la ea este sfintenia 
sau „îndumnezeirea”. 

Dintre teologii ortodocşi care au analizat tema sinodalitàtii şi au propus-o 
drept cale de urmat pentru refacerea unităţii Bisericii cel mai reprezentativ mi 
se pare a fi Dumitru Stăniloae. În studiile sale, Stăniloae s-a preocupat mai pu- 
tin de aspectul istoric sau juridico-canonic al sinodalitàtii, dar s-a concentrat 
mai mult asupra celui dogmatic, căutând să definească mai întâi fundamentul 
şi natura sinodalitàtii, apoi să prezinte sinodalitatea episcopală ca expresie a 
comuniunii dintre Biserica locală şi Biserica universală şi, în sfârşit, să arate 
relevanta ecumenică a sinodalitàtii în actuala dezbatere ecumenică cu privire 
la unitatea Bisericii!*. 


dogme de P'Eglise”, Cont. 42 (1963) 76-88; J. MEYENDORFF, Orthodoxie et Catholicite, Paris 
1965; A. SCRIMA, „Aperçu orthodoxe sur le sens oecuménique de l’Église”, LV 20 (1965) 439- 
503; S. ZANKOW, „Sobornost oder Katholizităt”, IKZ 52 (1962) 108-112. 

14 În cele ce urmează voi încerca să prezint în mod sintetic gândirea lui D. Stăniloae. Pentru 
o analiză mai amplă, trimit la teza mea de doctorat, St. Lupu, La sinodalită e/o conciliarită, 
espressione dell unità e della cattolicită della Chiesa in Dumitru Stăniloae (1903-1993), Roma 
1999. 
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2.1. Fundamentul si natura sinodalitàtii ecleziale 


Vorbind despre sinodalitatea eclezială, Stăniloae afirmă că ea are un dublu 
fundament, natural şi teologic, şi că se manifestă ca o comuniune în Duhul 
Sfant!°. Fundamentul natural al sinodalitàtii ecleziale constă în faptul cà ome- 
nirea a fost creată ca un „întreg” identic cât priveşte fiinţa, dar diferit cât pri- 
veşte persoanele care îl constituie. În acest context, Stăniloae subliniază legă- 
tura strânsă dintre creaţie şi economia mântuirii. Într-adevăr, dacă economia 
divină a mântuirii înseamnă extinderea relaţiilor trinitare în lume, aceasta pre- 
supune crearea lumii şi îl priveşte în special pe om. În acest sens, lumea este 
o parte a omului şi o condiţie pentru existenţa şi creşterea sa, precum şi pentru 
solidaritatea umană. Pe de altă parte, mântuirea omenirii se proiectează asupra 
lumii şi depinde de ea, în sensul că oamenii primesc harul divin prin elementele 
lumii, iar aceasta este destinată gloriei la care vor participa oamenii în împă- 
ratia lui Dumnezeu. Din crearea omenirii, una cât priveşte fiinţa, dar diferită 
cât priveşte persoanele care o constituie, rezultă caracterul dialogic al fiinţei 
umane. Aceasta înseamnă că intercomunicabilitatea oamenilor este un fapt na- 
tural, necesar şi liber, care se manifestă în gruparea persoanelor umane în fa- 
milii şi naţiuni. 

Fundamentul teologic al sinodalitàtii ecleziale rezultă din dogma Preasfintei 
Treimi şi din crearea omului după imaginea şi asemănarea lui Dumnezeu!°. Cât 
priveşte dogma Preasfintei Treimi, Stăniloae subliniază că mărturisirea acestui 
mister de credinţă confirmă subzistenta şi împlinirea persoanelor umane în co- 
muniunea trinitară, întrucât Sfânta Treime reprezintă fundamentul, forţa si mo- 
delul comuniunii dintre oameni. Contemplarea misterului trinitar, apoi, stimu- 
lează reflectia şi creşterea oamenilor în comuniunea divină, pentru că aceasta 
este o comuniune perfectă între persoane distincte care se pun reciproc în lumină 
una pe alta, care se dăruiesc total una alteia, care nu se consideră una pe cealaltă 
ca fiind un obiect. 

Omul are capacitatea de a participa la comuniunea trinitară, deoarece a fost 
creat după imaginea şi asemănarea lui Dumnezeu. Creat printr-un act special 
al lui Dumnezeu cu trup şi suflet, omul ocupă o poziție specială atât faţă de 


! Cf. D. STANILOAE, „Natura sinodicităţii”, StTeol 29 (1977) 605-614. 

16 Cf. D. STANILOAE, Teologia Dogmatică ortodoxă, |, Bucureşti 1978, 282-418; IDEM, 
„Relaţiile treimice şi viaţa Bisericii”, Ort. 16 (1964) 503-525; IDEM, „Sfânta Treime, structura 
supremei iubiri”, StTeol 22 (1970) 165-178; IDEM, „Dumnezeu este iubire”, Ort. 23 (1971) 
366-402; IDEM, „Chipul lui Dumnezeu si responsabilitatea lui în lume”, Ort. 25 (1973) 347- 
362. 
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lume, cât şi faţă de Dumnezeu. Într-adevăr, dacă crearea lumii este o manifestare 
a bunătăţii divine care vrea să comunice altor fiinţe iubirea sa, participarea 
deplină a lumii la comuniunea trinitară se realizează prin dialogul cu omul. 
Dialogul omului cu Dumnezeu a fost făcut posibil de faptul că încă de la înce- 
put omul a fost creat ca „înrudit” cu Dumnezeu, datorită sufletului spiritual. 
Această „înrudire” se exprimă prin tema biblică a „imaginii”, care se referă la 
comuniunea omului cu Preasfânta Treime şi, prin urmare, indică o relaţie con- 
ştientă şi voluntară a fiinţei umane cu Dumnezeu. 

Trecând la descrierea naturii sinodalitàtii ecleziale, Stăniloae subliniază, 
înainte de toate, că aceasta reprezintă deplina actualizare în Cristos şi în Bise- 
rică a sinodalitàtii naturale, adică a „echilibrului sănătos” între unitatea naturii 
şi diversitatea persoanelor, echilibru care a fost „slăbit” de păcat. Întruparea 
Fiului lui Dumnezeu şi instituirea Bisericii nu au şters ordinea creaţiei, ci, dim- 
potrivă, tocmai aceste evenimente au oferit oamenilor capacitatea de a-şi dez- 
volta la maximum caracterul lor personal, pentru că, prin Duhul Sfânt, între ei 
s-a creat o unitate organică, în care fiecare îşi îndeplineşte misiunea în armonie 
cu ceilalţi pentru binele comun al întregului trup al Bisericii”. 

Unitatea organică şi simfonică a Bisericii, trupul mistic al lui Cristos, este 
aşadar rodul Duhului Sfânt". Într-adevăr, Duhul Sfânt, revărsând darurile sale 
asupra tuturor membrilor Bisericii, realizează comuniunea acestora şi creează 
în fiecare dintre ei conştiinţa apartenenţei la ceilalţi, în sensul că fiecare mem- 
bru al Bisericii este conştient de faptul că darul primit de la Duhul Sfânt este 
pentru binele întregului trup al Bisericii şi, pentru a-l face rodnic, are nevoie de 
darurile primite de ceilalți membri. Prin urmare, graţie prezenţei Duhului Sfânt 
în fiecare membru, Biserica este „catolică”, în timp ce prin varietatea darurilor 
complementare ale Duhului Sfânt, Biserica este un întreg armonic şi bine orân- 
duit. De aceea, sinodalitatea este expresia unității organice a trupului mistic al 
lui Cristos şi se manifestă ca şi comuniune în Duhul Sfânt. 


2.2. Sinodalitatea episcopală, expresie a comuniunii 
dintre Biserica locală şi Biserica universală 


Cât priveşte sinodalitatea episcopală, reflectia lui D. Stăniloae s-a concen- 
trat mai întâi asupra raportului dintre Biserica locală şi Biserica universală, apoi 
asupra rolului pe care îl au ministeriile ecleziastice în viaţa sinodalà a Bisericii 


17 Cf. D. STĂNILOAE, „Natura sinodicitàtii”, 607ş.u. 
!8 Cf. D. STĂNILOAE, „Sfântul Duh si sobornicitatea Bisericii”, Ort. 19 (1967) 32-48. 
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şi, în sfârşit, asupra autorităţii Bisericii în cunoaşterea şi interpretarea adevă- 
rului revelat. 

Raportul dintre Biserica locală şi Biserica universală a fost tratat de Stăni- 
loae în lumina viziunii ecleziologice tradiționale despre unitatea şi catolicitatea 
sinodală a Bisericii'”. Însă, înainte de a prezenta această concepție, el aduce o 
serie de critici la adresa ecleziologiei euharistice a lui A fanassieff?° si a eclezio- 
logiei euharistice universalist-primatiale a lui Schmemann”. Prima susţinea că 
fiecare Biserică locală este Biserică plină întrucât este centrată pe episcopul 
care prezidează Euharistia şi, deci, comuniunea cu celelalte Biserici locale nu 
este esenţială pentru integritatea sa eclezială, în timp ce a doua deducea necesi- 
tatea unui primat pentru comuniunea dintre Bisericile locale. Concepţia orto- 
doxă tradiţională, în schimb, afirmă că Biserica este în acelaşi timp euharistică 
şi universală şi, prin urmare, fiecare Biserică locală se bucură de integritatea 
eclezială întrucât se află în comuniune cu Biserica universală. De aceea, toate 
Bisericile locale trăiesc într-o unitate sinodală şi între ele există o „egalitate 
simfonică” în păstrarea adevărului. 

Referindu-se la trăsăturile caracteristice ale acestei universalitàti sinodale 
a Bisericii, Stăniloae subliniază, mai întâi, integritatea eclezială a Bisericii 
locale, integritate care derivă din prezenţa integrală a Duhului Sfânt în ea, din 
profesiunea de credinţă apostolică şi din comuniunea cu Biserica universală. 
Al doilea aspect care caracterizează universalitatea Bisericii se referă la unitatea 
tuturor comunităţilor creştine în aceeaşi credinţă apostolică, credinţă care este 
constituită nu numai din doctrină, ci şi din sacramentele celebrate de ierarhie. 
Al treilea aspect priveşte posibilitatea excomunicării unei Biserici locale în 
cazul în care aceasta se îndepărtează de integritatea credinţei apostolice. În 
sfârşit, al patrulea aspect al universalitàtii Bisericii afirmă demnitatea egală a 
tuturor Bisericilor locale. Dacă toate comunităţile euharistice episcopale se 
bucură de integritate eclezială, rezultă că nici una nu are o prioritate sau o 
superioritate permanentă de drept divin. Datorită dimensiunii umane a Bisericii, 


19 Cf. D. STANILOAE, „Biserica universală şi sobornicească”, Ort. 18 (1966) 167-198. 

20 Între diferitele studii ale acestui teolog ortodox amintim, M. AFANASSIEFF, „La doctrine 
de la primauté à la lumière de l’ecclésiologie”; Ist. 4 (1957) 401-418; IDEM, „Le concile dans 
la théologie orthodoxe ruse”, Irén. 35 (1962) 316-339; IDEM, ,,L’infaillibilité de l’Église, du 
point de vue d'un théologien orthodoxe”, în L’infaillibilité de l’Église, 1961, 183-201; IDEM, 
»L’Église qui préside dans l’amour”, în La Primauté de Pierre dans l’Église orthodoxe, Paris- 
Neuchâtel 1960; IDEM, „Una Sancta”, Irén. 36 (1963) 436-475. 

2! Acest tip de ecleziologie este prezentat în A. SCHMEMANN, „La notion de primauté dans 
l’ecclésiologie orthodoxe”, în La Primaute de Pierre dans l’Église orthodoxe. 
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o prioritate temporală şi prezidenţială a fost acordată episcopilor rezidenţi în 
centrele politice care aveau o origine apostolică, pentru soluţionarea proble- 
melor inerente existenţei sale în lume. 

Unitatea sinodală a Bisericii este asigurată de ierarhia ecleziastică”, ierarhie 
care se împarte în ierarhie sacramentală şi ierarhie jurisdictionalà. Ierarhia sa- 
cramentalà îşi are originea în sacramentul Preotiei şi cuprinde trei grade funda- 
mentale: episcopatul, prezbiteratul şi diaconatul. Din aceste trei grade funda- 
mentale derivă ierarhia jurisdictionalà care, pe lângă unele sarcini administra- 
tive, are misiunea de a păstra comuniunea între membrii ierarhiei sacramentale. 

Între ierarhia ecleziastică şi poporul eclezial există un raport de comuniune 
şi complementaritate. Comuniunea ierarhică se răspândeşte în mijlocul popo- 
rului eclezial, iar acesta completează cu slujirea sa funcţiile ierarhiei. În acest 
sens, complementaritatea dintre poporul eclezial şi ierarhie se manifestă în 
exerciţiul funcţiilor magisteriale, sacramentale şi pastorale ale celor trei grade 
fundamentale ale Preotiei, în existenţa ministeriilor laicale si în activităţile 
economico-administrative şi caritativo-sociale ale Bisericii. 

După Stăniloae, principiile teologice pe care se fundamentează sinodalitatea 
ierarhiei sunt trei: principiul comuniunii, principiul originii transcendente a 
ministeriului ecleziastic şi principiul complementaritàtii dintre sinodalitatea 
episcopală şi sinodalitatea generală a Bisericii. 

Izvorul şi modelul comuniunii ierarhice este Preasfânta Treime. Comuniunea 
trinitară arată că principiul unităţii nu poate fi o singură persoană, ci comuniunea 
mai multor persoane. De aceea, unitatea Bisericii se prezintă ca o unitate de co- 
muniune, în care persoanele sunt adunate în respectul demnităţii şi libertăţii lor, 
în timp ce instituţia apare ca expresie a comuniunii lor, iar structurile sunt co- 
muniuni între persoane care îndeplinesc aceeaşi slujire. 

În al doilea rând, sinodalitatea ierarhiei se bazează pe originea transcendentă 
a ministeriului ei special în Biserică. Acest ministeriu special este triplu şi 
constă în vestirea Evangheliei lui Cristos, în sfințirea credincioşilor prin cele- 
brarea sacramentelor şi în conducerea spirituală şi pastorală a credincioşilor 
către împlinirea lor în Dumnezeu. Aceste trei funcții ale ministeriului ierarhic 
— care corespund, de fapt, celor trei funcţii ale lui Cristos Profet, Mare Preot şi 
Rege — converg, de fapt, într-una singură, adică lucrarea de sfințire a credin- 
cioşilor. Lucrarea de sfințire deosebeşte ierarhia ca o categorie de persoane ce 


2 Cf. D. STĂNILOAE, „Slujirile bisericeşti şi atribuţiile lor”, Ort. 22 (1970) 462-469; IDEM, 
„Temeiurile teologice ale ierarhiei şi ale sinodalitàtii ei”, STeol 22 (1970) 165-178. 
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au o consacrare specială, consacrare primită „de sus” prin sacramentul Preo- 
tiei. În acest mod, membrii ierarhiei devin instrumente ale transcendentei di- 
vine şi au misiunea de a-i ridica pe credincioşi la comuniunea cu Dumnezeu. 
Lucrarea de sfințire a credincioşilor presupune însă comuniunea între toţi sluji- 
torii sacri, deoarece toţi participă la aceeaşi funcție sacerdotală a lui Cristos şi, 
apoi, misiunea lor constă în a-i aduna pe toţi oamenii în acelaşi Cristos. 

Complementaritatea dintre sinodalitatea episcopală şi sinodalitatea generală 
a Bisericii rezultă din faptul că aceste două comuniuni nu sunt separate sau pa- 
ralele, ci se află într-un raport de deschidere şi complementaritate între ele. 
Sinodalitatea episcopală are rolul de a stimula creşterea sinodalitàtii generale 
a Bisericii, în timp ce aceasta, susținută de Duhul Sfânt, însufleteste cu iubirea 
sa sinodalitatea ierarhică. În acest sens, lucrarea de sfințire săvârşită de ierarhie 
este completată de contribuția credincioşilor care colaborează la vestirea Evan- 
gheliei, la celebrarea sacramentelor şi la conducerea pastorală. Complementa- 
ritatea dintre ministeriul ierarhiei şi celelalte ministerii din Biserică are un ca- 
racter special, pentru că, pe de o parte, ministeriul ierarhiei reprezintă funda- 
mentul din care izvorăsc celelalte ministerii şi, pe de altă parte, pentru că 
membrii ierarhiei sunt şi ei membri ai Bisericii care trebuie să lucreze pentru 
mântuirea lor personală. 

În sfârşit, autoritatea Bisericii rezultă din calitatea ei de trup mistic al lui 
Cristos în Duhul Sfânt şi se referă la capacitatea de cunoaştere şi păstrare fără 
schimbare a adevărului revelat, precum şi la capacitatea de a interpreta în mod 
autentic Sfânta Scriptură şi Tradiţia”. Capacitatea Bisericii de a cunoaşte ade- 
vărul nu se identifică însă cu aceea a lui Cristos, ci este o autoritate limitată, 
în sensul că adevărul de credinţă nu este o creaţie a ei, ci un dar pe care îl pri- 
meste ca urmare a rugăciunii şi a căutării asidue. Acest fapt conferă Bisericii 
un sens de umilinţă şi de responsabilitate în faţa lui Cristos. Limita autorităţii 
Bisericii se manifestă în faptul că ea trebuie să ţină cont de Revelația care a cul- 
minat în Cristos şi a fost fixată în Sfânta Scriptură şi în Traditie şi implică 
prezenţa Duhului Sfânt, care o conduce în înţelegerea şi interpretarea adevă- 
rului revelat. Limitarea autorităţii Bisericii în cunoaşterea şi interpretarea ade- 
vărului revelat nu înseamnă însă şi o limitare a vieţii sale în Dumnezeu, ci toc- 
mai această limitare îi asigură autenticitatea vieţii sale în Dumnezeu. 

Din faptul că Biserica este trupul mistic al lui Cristos în Duhul Sfânt rezultă 
şi conştiinţa comună a credincioşilor, adică responsabilitatea comună faţă de 


% Cf. D. STĂNILOAE, „Autoritatea Bisericii”, SrTeol 16 (1964) 183-215. 
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credinţa fiecăruia şi a tuturor, în faţa lui Dumnezeu şi a Bisericii. Într-adevăr, 
dacă credința este un element fundamental al vieţii creştine, întrucât deschide 
calea spre unirea cu Cristos prin Botez şi spre comuniunea cu Trupul şi Sângele 
său prin Euharistie, rezultă că membrii Bisericii trebuie să se simtă uniți întâi 
de toate în credinţă şi că prima lor preocupare trebuie să fie susţinerea reciprocă 
şi creşterea comună în credinţă. Responsabilitatea comună cât priveşte păstrarea 
credinţei nu şterge însă diferenţa dintre slujiri în Biserică: slujirile sacre au 
misiunea de a constata, pregăti şi propune credincioşilor credinţa, în special cu 
ocazia celebrării sacramentelor, în timp ce poporul eclezial are rolul de păzi 
credinţa Bisericii şi de a contribui, alături de slujitorii consacraţi, la înţelegerea 
şi găsirea formulelor celor mai potrivite pentru exprimarea adevărului de cre- 
dintà. 

În acest sens, Stăniloae vorbeşte despre infailibilitatea Bisericii. De fapt, în 
concepţia ortodoxă, infailibilitatea se referă la capacitatea Bisericii de a păstra 
fără eroare credinţa apostolică, adică înţelegerea autentică a Revelatiei. Această 
capacitate a Bisericii rezultă din faptul că, graţie darului Duhului Sfânt, ea tră- 
ieşte neschimbată plinătatea vieţii în Cristos. Infailibilitatea Bisericii se exercită 
în respectul faţă de Revelația cuprinsă în Scriptură şi Traditie şi constă în capa- 
citatea de a rămâne în adevăr şi în umilinţa de a i se supune fără să adauge 
ceva, ci să scoată la suprafaţă ceea ce este conţinut în ea. Adevărul păzit de Bi- 
serică este viaţa divină pusă la dispoziţia oamenilor pentru a le asigura creş- 
terea infinită în Dumnezeu. Rămânerea Bisericii în adevărul divin nu înseamnă 
fixism, ci, graţie asistenţei Duhului Sfânt, creştere continuă în înţelegerea Re- 
velatiei. Criteriul infailibilitàtii Bisericii este, aşadar, conformarea faţă de adevăr 
şi are ca subiect Biserica întreagă. 

După învăţătura ortodoxă, notează Stăniloae, infailibilitatea Bisericii se ma- 
nifestă prin ierarhie şi Sinodul ecumenic. Într-adevăr, episcopul este organul 
suprem în a cărui grijă a fost încredinţată credinţa poporului eclezial dintr-o 
dieceză. Această calitate a episcopului nu este o delegaţie specială dată de po- 
porul eclezial de fiecare dată, ci provine din alegerea şi consacrarea sa pentru 
o dieceză. Ca atare, el are misiunea de a veghea ca credinţa trăită în dieceza sa 
să fie identică cu credinţa trăită în toate celelalte dieceze. De aceea, el este şi 
organul de legătură dintre dieceza sa şi Biserica universală şi, prin urmare, 
trebuie sà se afle într-o comuniune neîntreruptă cu toţi ceilalți episcopi. Comu- 
niunea dintre episcopi a luat forma sinoadelor locale, organizate pe provincii 
ecleziastice. La rândul lor, comuniunea dintre sinoadele locale era asigurată de 
mitropoliți, în calitate de preşedinţi ai sinoadelor locale. 
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Sinoadele locale nu au capacitatea de a exprima credinţa în noi formule, ci 
doar de a supraveghea împreună ca credinţa să fie trăită corect în respectivele 
dieceze, în conformitate cu formulările precedente. Capacitatea de a exprima 
credinţa în noi formule revine Sinodului ecumenic, adică a sinodului întregii 
Biserici, când este absolut necesar şi pentru a salva unitatea Bisericii. Această 
capacitate a Sinodului ecumenic rezultă din faptul că episcopii participă la 
sinod nu în calitate delegati speciali ai diecezelor lor, ci în calitate de exponenti 
şi păzitori supremi ai credinţei păstrate în diecezele lor. Caracterul infailibil al 
deciziilor luate de un Conciliu ecumenic şi deci obligativitatea lor pentru în- 
treaga Biserică rezultă din acordul dintre formula exprimată de ierarhie şi cre- 
dinta apostolică păstrată de poporul eclezial. Receptarea deciziilor sinodale 
este făcută de poporul eclezial în mod tacit. 


2.3. Relevanta ecumenică a sinodalităţii 


Cât priveşte, în sfârşit, relevanta ecumenică a principiului sinodalitàtii, ca 
şi cale maestră pentru refacerea unităţii Bisericii, Stăniloae s-a angajat nu 
numai în prezentarea relaţiilor ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Române”, ci 
şi în definirea principiilor care trebuie să conducă apropierea dintre Bisericile 
creştine, precum şi în soluţionarea problemelor ridicate de dialogul ecumenic”. 

După el, coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox sunt ur- 
mătoarele. Prima coordonată se referă la unirea tuturor Bisericilor în integri- 
tatea credinţei apostolice, credinţă trăită de Biserica nedespărțită a primului 
mileniu creştin. Unitatea catolico-sinodală a Bisericii este o unitate dogmatică, 
ce conciliază într-o tainică şi indisolubilă tensiune unitatea cu diversitatea. Prin 
urmare, a doua coordonată a ecumenismului se referă la unitatea dogmatică în 
diversitatea şi independenţa Bisericilor locale. În acest sens, unitatea Bisericilor 
se realizează prin unirea lor în adevărul revelat, şi nu printr-o unire de tip politic 
sau administrativ. În sfârşit, a treia coordonată constă în deschiderea Biseri- 
cilor faţă de lume. Motivul acestei deschideri derivă din faptul că Dumnezeu 
lucrează şi dincolo de frontierele vizibile ale Bisericii. Recunoscând că 
Dumnezeu lucrează nu numai prin intermediul Bisericii asupra lumii, ci si prin 
intermediul lumii asupra Bisericii, Bisericile creştine înţeleg într-o lumină nouă 


2 Cf., între altele, D. STĂNILOAE, „Relaţiile ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Române în 
ultimul sfert de veac”, Ort. 25 (1973) 166-175. 

25 Cf. D. STĂNILOAE, „Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox”, Ort. 19 
(1967) 494-540. 
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nu numai Revelatia, ci si creatia, întruparea Fiului lui Dumnezeu, dimensiunea 
cosmică a mântuirii, comunitatea umană si catolicitatea sinodalà a Bisericii. În 
acest mod, se realizează şi o apropiere doctrinală între ele. 

În perspectiva acestor principii ecumenice, Stăniloae a prevăzut o ,, catoli- 
citate deschisă”, înţeleasă ca deschidere dogmatică şi spirituală a Bisericilor 
creştine în vederea refacerii unităţii dintre ele”. La baza acestei ,,catolicitàti 
deschise” stă faptul că în Sfânta Scriptură există o diversitate de tradiții şi sem- 
nificatii, diversitate ce provine din diversitatea acţiunilor lui Dumnezeu în isto- 
ria mântuirii. Dacă, în trecut, apropierea unilaterală de sensurile Scripturii a 
fost cauză de separare între creştini, apropierea catolico-sinodală de toate sen- 
surile Scripturii poate să devină astăzi punctul de întâlnire între toţi creştinii. 
Pentru a ajunge la acest punct de întâlnire, Bisericile creştine trebuie să evite 
ataşamentul unilateral faţă de unul dintre aceste sensuri, pentru că, de fapt, ele 
reprezintă doar realitatea ,, penultimà”. Ceea ce Bisericile creştine trebuie să 
caute este, în schimb, realitatea „ultimă ”, adică pe Dumnezeul infinit de bogat 
şi care se manifestă în diferite moduri, dar care urmăreşte un singur scop: reca- 
pitularea tuturor lucrurilor în Cristos. De un mare ajutor pentru realizarea apro- 
pierii catolico-sinodale pot fi criticile reciproce pe care şi le fac Bisericile şi 
promovarea unui pluralism teologic sănătos. 


3. Sinodalitatea şi/sau conciliaritatea din perspectiva teologiei catolice 


Ecleziologia catolică”, care, timp de mai multe veacuri, a dezvoltat conceptul 


de universalitate şi de catolicitate mai mult în sensul extensiv al termenului, 
începând mai ales cu Conciliul al II-lea din Vatican, a început să vorbească 
despre sinodalitate şi/sau conciliaritate în contextul raportului dintre Biserica 
locală şi Biserica universală şi al celui dintre colegiul episcopal şi primatul 
papal. 


2% Cf. D. STĂNILOAE, „Sobornicitate deschisă”, Ort. 23 (1971) 165-180. 

27 Pentru această parte, m-am inspirat din W. AYMANS, Diritto canonico e comunione 
ecclesiale. Saggi di diritto canonico in prospettiva teologica, Torino 1993, 3-59. 

28 Cf. E. CORECCO, „Sinodalită”, în NDT, 1431-1456; GRUPPO TEOLOGICO MISTO, ed., Ecu- 
menismo in Italia. Conciliarità, Quaderni di V.M. Camaldoli, nr. 16 (1973); H. LEGRAND - J. 
MANZANARES — GARCIA Y GARCIA, ed., Chiese locali e cattolicità. Atti del Colloquio inter- 
nazionale di Salamanca (8-14 aprile 1996), Bologna 1998; PRO ORIENTE, ed., Konziliaritàt 
und Kollegialităt als Strukturprinzipien der Kirche. 1. Theologische Konferenz, 06.07.1970 
in Wien, Innsbruck-W ien-Miinchen 1975; H.J. SCHULZ, „Eglise locale et Eglise universelle”, 
POC 31 (1981) 3-22. 
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Cât priveşte raportul dintre Biserica locală şi Biserica universală, eclezio- 
logii catolici afirmă astăzi că semnificaţia teologică a Bisericii locale se funda- 
mentează în primul rând pe faptul că celebrarea Euharistiei, pe baza căreia se 
edifică Biserica, are loc într-o comunitate locală. În al doilea rând, noţiunea de 
Biserică locală se caracterizează prin legătura sa cu ministeriul pastoral al epis- 
copului care prezidează celebrarea euharistică, atât personal cât şi prin prezbiterii 
hirotoniți de el. În al treilea rând, Biserica locală desemnează o comunitate de 
Biserici diecezane care împărtăşesc o aceeaşi tradiție culturală, lingvistică şi 
etnică. De aceea, Biserica universală nu poate exista decât în şi din Bisericile 
locale şi nu poate fi edificată decât de ceea ce edifică Biserica locală, adică de 
credinţă şi sacramente. 

Bisericile locale sunt în comuniune între ele prin comuniunea episcopilor lor, 
care formează un „colegiu”. Noţiunea de colegiu pune accentul pe rolul, în ca- 
drul acestei comuniuni, a unui primus între episcopi. Din punct de vedere isto- 
ric, prima formă de realizare a comuniunii dintre episcopi a fost participarea 
mai multor episcopi la consacrarea unui alt episcop. O altă formă importantă 
de realizare a acestei comuniuni a fost sinodalitatea, care s-a manifestat mai 
ales în timpul Conciliilor ecumenice. Mitropolitii şi patriarhii au un primat ju- 
ridic, fiecare în ordinea sa. În această ordine istorico-juridică, episcopul de 
Roma este primul dintre patriarhi, cel care salvgardează comuniunea, sinodali- 
tatea şi colegialitatea tuturor episcopilor. 


3.1. ,, Communio ecclesiarum”, lege constitutivà a unicei Biserici 


Cu termenul Ecclesia se indică atât Biserica universală, cât şi multele Bise- 
rici locale (particulare). Cu acest mod de exprimare, folosit deja de Biblie şi ur- 
mat de Conciliul al II-lea din Vatican, se indică o caracteristică a Bisericii şi a 
constituţiei sale, care exprimă articularea unicei Biserici într-o pluralitate de 
Biserici particulare şi de grupări de Biserici locale. Specificul acestei structuri 
ŞI, în special, raportul dintre Biserica universală şi Bisericile particulare împre- 
ună cu grupările lor constituie aspectele centrale ale communio ecclesiarum. 


3.1.1. Ecclesia în limbajul Conciliului al II-lea din Vatican 


Conciliul al II-lea din Vatican foloseşte cuvântul ecc/esia numai pentru Bi- 
serica structurată episcopal, fie că e vorba de Biserica prin excelenţă, Biserica 
universală, fie că e vorba de Bisericile particulare sau grupările lor. Acesta co- 
respunde şi limbajului cu care Conciliul vorbeşte despre creştinătatea separată 
de unitatea catolică, făcând distincţie între ecclesiae şi communitates eccle- 
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siales”. Aici, criteriul determinant trebuie văzut în structura episcopală sau în 
succesiunea apostolică, care se află la baza acestei structuri“. Structura episco- 
pală este, pentru a spune aşa, punctul de sprijin vertical al comunităţii ecleziale 
sau configurarea verticală a communio ecclesiarum. Punctul de sprijin vertical, 
în sine, nu este suficient pentru o deplină configurare a Bisericii după concepţia 
catolică, însă, după limbajul Conciliului, este în măsură să păstreze în viaţă un 
„a fi Biserică”. Elementele fundamentale, constitutive ale Bisericii se păstrează 
şi în acele părți ale creştinătăţii care nu au structura episcopală. De aceea, Con- 


ciliul vorbeşte despre comunităţi ecleziale. 


3.1.2. Relaţia reciprocă dintre Biserica universală şi Bisericile particulare 


În contextul doctrinei despre colegiul episcopal, Conciliul al II-lea din Vati- 
can a adus o excelentă contribuţie la definirea raportului dintre Biserica univer- 
sală şi Bisericile particulare. Afirmația decisivă în acest sens se găseşte la arti- 
colul 23 din constituţia dogmatică despre Biserică. Contextul lasă sà se înte- 
leagă clar că Biserica particulară despre care se vorbeşte este Biserica 
particulară episcopală, adică, după limbajul tradiţional, dieceza. Despre aceste 
Biserici particulare se spune că ele sunt formate după imaginea Bisericii uni- 
versale (popor al lui Dumnezeu, trup al lui Cristos) şi că unica Biserică Cato- 
lică este constituită în ele şi plecând de la ele („in quibus et ex quibus una et 
unica Ecclesia catholica exsistit”, LG 23). Cu această afirmaţie, raportul dintre 
Biserica universală şi Bisericile particulare este exprimat într-o formulă extrem 
de concisă, care prezintă elemente compenetrante: unul intrinsec şi altul ex- 
trinsec. 

Elementul intrinsec semnifică faptul că Biserica universală se constituie în 
Bisericile particulare. În acest mod este indicată, mai întâi, o realitate mistică. 
Biserica universală primeşte, aşadar, o formă concretă în Biserica particulară, 
pentru că aici se realizează în mod concret misiunea una şi unică a Bisericii 
prin cuvânt şi sacrament. Biserica particulară este, într-un fel, forma vizibilă a 
Bisericii universale”. Aceasta este o afirmaţie plină de consecinţe, deoarece 
înseamnă că, în esenţă, Biserica universală, cât priveşte conţinutul realizării 


2 Cf. LG 15,8; OE 4,12; UR 3,26; 3, 29; 3, 35; 4, 12; OT 16,36; AG 15, 33; GS 40, 33. 

30 CF. O. SAIER, „ Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils. Eine rechts- 
begriffliche Untersuchung, München 1970. 

31 Cf. K. RAHNER — J. RATZINGER, Episkopat und Primat, QD 11, Freiburg-Basel-Wien 
1961, 13-36. 
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fundamentale a Bisericii prin cuvânt si sacrament, nu merge mai departe de 
ceea ce se realizează prin misiunea eclezială a Bisericii particulare. 

Astăzi, oficiul Pontifului Roman este definit, mai ales, ca oficiul unităţii. Cu 
aceasta se evidenţiază funcția formală a oficiului primatial. Dar şi colegiul epis- 
copal, în ansamblul său, are o funcţie formală. Când papa sau conciliul ecu- 
menic expun doctrina Bisericii, aceasta — ca şi conţinut — nu este altceva decât 
învățătura pe care o expune episcopul în propria Biserică particulară. Diferenţa 
constă doar în aspectul formal, de exemplu, cercul diferit al celor direct intere- 
sati sau în gradul diferit al caracterului de obligaţie a doctrinei învăţate. Acelaşi 
lucru este valabil şi pentru celebrarea sacramentelor. Nu există sacramente care 
să aibă o natură eclezială doar universală. 

Dacă aici examinăm raportul dintre Biserica universală şi Biserica formală 
sub aspect formal, aceasta nu înseamnă că în joc sunt doar aspectele exterioare 
sau de importanţă secundară. Dimpotrivă, unitatea Bisericii nu este doar o pro- 
blemă organizatorică, ci este obiect de credinţă. În acest sens, aspectul formal 
al Bisericii nu este, pentru Biserica însăşi, mai puţin constitutiv pentru realizarea 
substanţială a misiunii ecleziale prin cuvânt şi sacrament. Se poate observa acest 
fapt şi sub aspect negativ. Dreptul canonic face mereu distincţie între eretici şi 
schismatici. Unul nu se separă mai puţin de unitatea Bisericii decât celălalt, 
însă unul o face cât priveşte aspectul substanţial al unităţii Bisericii, iar celălalt 
cât priveşte aspectul formal al comunităţii ecleziale”?. Când se absolutizează 
elementul intrinsec al respectivei formule ecleziologice, dând atenţie doar as- 
pectului substanțial al misiunii ecleziale, se ajunge inevitabil la o ecleziologie 
care, în Biserica particulară, descoperă o dimensiune complet autonomă. De 
fapt, diferitele Biserici particulare sunt juridic legate între ele, numai întrucât 
fac referinţă la aceeaşi origine. 

După expresiile Conciliului al II-lea din Vatican, ecleziologia catolică pune, 
alături de elementul intrinsec şi egal cu el, elementul extrinsec, în sensul cà Bi- 
serica universală este constituită din Bisericile particulare. Desigur, Biserica 
universală — cât priveşte conţinutul său intrinsec şi integritatea dimensiunii sale 
juridice — este independentă de numărul Bisericilor particulare din care este 
constituită; însă, pentru dezvoltarea externă a Bisericii este important dacă apar 
noi Biserici particulare sau cele vechi dispar. Biserica universală creşte sau se 
micşorează în măsura în care creşte sau se micşorează numărul Bisericilor par- 
ticulare. 


3 Cf. Codul de drept canonic, can. 1325, 2. 
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Cine izolează sau absolutizează acest element extrinsec al Bisericii blochează 
posibilitatea de a-i înţelege natura. Cine susține că Biserica universală este con- 
stituită doar din Bisericile particulare şi nu aminteşte că Biserica universală este 
constituită în acelaşi timp de Bisericile particulare ajunge în mod inevitabil la 
o imagine a Bisericii caracterizată nu numai de faptul că este limitată la aspecte 
pur exterioare, ci şi de faptul că, în practică, hipertrofiază Biserica universală 
la un singură dieceză universală, în care Bisericile particulare nu reprezintă alt- 
ceva decât diviziuni administrative organizate juridic pe motive practice. Acest 
sistem limitat ar putea fi definit ca un sistem monist. 

Prin urmare, scurta formulă ecleziologică „in quibus et ex quibus” este în 
măsură să evite două concepţii eronate despre Biserică, dacă se ţine cont de am- 
bele aspecte. Cine spune că Biserica se constituie în Bisericile particulare dizolvă 
Biserica universală în Bisericile particulare. În această perspectivă, Biserica 
universală îşi pierde propria existenţă reală şi se volatilizează într-o simplă idee. 
Cine spune că Biserica este constituită din Bisericile particulare pleacă de la 
elemente pur sociologice, care nu sunt adaptate pentru realitatea mistică a Bise- 
rici”. În această perspectivă, Biserica particulară se diluează în Biserica uni- 
versală. Scurta formulă ecleziologică se opune atât principiului autocefaliei, cât 
şi imaginii moniste despre Biserică ca o unică dieceză mondială. 

După expresia Conciliului, Biserica universală apare, aşadar, ca o realitate 
tensionată. Pe de o parte, Biserica universală există plenar, după propria natură, 
în orice Biserică particulară. Pe de altă parte, ea este constituită prin aceste Bi- 
serici particulare. Cu alte cuvinte, întrucât este constituită din Bisericile parti- 
culare, Biserica universală este prezentă în Bisericile particulare. Nu se poate 
rupe această relaţie dialectică fără a denatura Biserica în esenţa sa. De aceea, 
trebuie să se evite să se dea o prioritate mai mare Bisericii universale în defa- 
voarea Bisericilor particulare sau, invers, Bisericilor particulare în defavoarea 
Bisericii universale". Biserica universală a fost, încă de la început, şi „Biserică 
particulară” sau, cum s-ar spune astăzi, Biserică locală. Creşterea acestei Bise- 
rici şi naşterea treptată a Bisericilor particulare nu este altceva decât dezvol- 
tarea organică a ceea ce a caracterizat încă de la început Biserica. A fi Biserică 


3 Cf. B. NEUNHEUSER, „Gesamtkirche und Einzelkirche”, în De Ecclesia. Beitrăge zur 
Konstitution „Uber die Kirche” des Zweiten Vatikanischen Konzils, ed. G. Barauna, Freiburg- 
Basel-Wien/Frankfurt 1966, 569. 

34 Cf. W. AYMANS, Das synodale Element in der Kirchenverfassung, MTS 3/30, München 
1970, 351-360. 
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particulară înseamnă, în primul rând, a face prezentă, într-o situaţie locală con- 
cretă, Biserica ca atare în actualizările sale. 


3.1.3. Efectele communio ecclesiarum 


În această perspectivă, se pune întrebarea ce rol revine grupărilor de Biserici 
particulare”? Asemenea Bisericii universale, şi ele constau în şi din Biserici par- 
ticulare. Într-un fel, se poate spune că şi Biserica universală constă în şi din 
grupări de Biserici particulare. Există, totuşi, şi anumite limite. Grupările, ca 
atare, prin natura lor, fac prezentă Biserica numai în sfera competenţei lor care, 
de regulă, se referă la plinătatea misiunii Bisericii în acel teritoriu determinat 
însă nu cuprinde întreaga autorealizare a Bisericii prin cuvânt şi sacrament, aşa 
cum se întâmplă cu Biserica particulară. În esenţă, grupările de Biserici parti- 
culare se deosebesc de cei doi poli de referinţă, Biserica universală şi Biserica 
particulară, prin faptul că, oricât ar fi de utile pentru integrarea Bisericii univer- 
sale, nu sunt totuşi un element constitutiv al acesteia. Când se spune că Biserica 
universală este constituită în şi din grupările de Biserici particulare, acest lucru 
este valabil în măsura în care grupările sunt ele însele constituite în şi din Bise- 
rici particulare. 

Deoarece Biserica universală nu este un fel de super-Biserică monolitică, ce 
îşi trăieşte viaţa în mod separat de Bisericile particulare, ci este constituită de 
acestea, ea trebuie să se reflecte în Bisericile particulare. Acest lucru este vala- 
bil şi în sens invers, adică fiecare Biserică particulară trebuie să se poată face 
vizibilă în Biserica universală. Din acest motiv, nici o Biserică particulară nu 
poate exista în mod izolat numai pentru sine; ea, în esenţa ei cea mai profundă, 
trebuie să se afle în comuniune cu celelalte Biserici particulare. Biserica parti- 
culară este poporul lui Dumnezeu dintr-un anumit loc, dar nu este întregul popor 
al lui Dumnezeu. Cu toate acestea, poporul lui Dumnezeu dintr-un anumit loc 
nu este doar o parte din tot. Acest popor, în comuniune cu episcopul diecezan, 
prin realizarea spirituală a cuvântului şi sacramentului, este condusă de el, în 
calitate de păstor, la o asemenea unitate încât se formează o Biserică particu- 
larà, în care este prezentă şi lucrează unica Biserică a lui Cristos. 


3.1.4. Structura ierarhică a communio ecclesiarum 


In faţa unei ecleziologii unilaterale a communio ecclesiarum, s-a ridicat obi- 
ectia că ea nu ţine suficient cont de constituţia ierarhică a Bisericii, pentru că 
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acordă Pontifului roman doar un rol executiv si nu unul constitutiv”. Într-ade- 
văr, trebuie să se admită că scurtă formulă ecleziologică „in quibus et ex 
quibus”, dacă este scoasă din contextul său, nu oferă nimic clar pentru a defini 
rolul Pontifului în communio ecclesiarum. Trebuie să notăm că această for- 
mulă, luată în sine, nu spune nimic nici despre rolul episcopului, mai ales cât 
priveşte Biserica sa particulară. Formula ca atare, vrea să clarifice relaţia dintre 
Biserica universală şi Biserica particulară, însă, în sine, nu oferă nici o preci- 
zare cât priveşte modul în care este constituită o Biserică particulară sau în ce 
măsură este configurată comuniunea cu celelalte Biserici particulare. 

Perplexitàtile ridicate la adresa unei ecleziologii unilaterale a communio 
ecclesiarum se bazează în special pe preocuparea de a salvgarda structura ierar- 
hică a Bisericii. O concluzie teologică de acest tip ar apărea atunci când com- 
munio ecclesiarum ar fi izolată de celelalte principii fundamentale ale Bisericii, 
făcând din ea singurul fundament al ecleziologiei. Dacă admitem că imaginea 
biblică a Bisericii ca trup al lui Cristos, devenită ulterior trupul mistic al lui 
Cristos, reuşeşte să caracterizeze structura ierarhică a Bisericii ca atare (Bise- 
rica universală), prin unirea vizibilă a capului cu trupul, atunci fraza că Biserica 
particulară se configurează după imaginea Bisericii universale face referinţă la 
faptul că şi Biserica particulară se edifică după modelul unității dintre cap şi 
trup. 

Spuneam mai sus că constituţia dogmatică despre Biserică vorbeşte despre 
communio ecclesiarum în contextul doctrinei despre colegialitatea episcopilor. 
Obtinem de aici un alt element pentru clarificarea structurii pe care o are com- 
munio ecclesiarum. Folosind imaginea trupului lui Cristos, documentul conciliar 
îl numeşte pe Pontiful roman „principiul şi fundamentul perpetuu şi vizibil al 
unităţii, atât a episcopilor cât şi a mulţimii credincioşilor”, în timp ce fiecare 
episcop (diecezan) este definit ca „principiul vizibil şi fundamentul unităţii în 
Biserica sa particulară”. Cu alte cuvinte, aşa cum episcopul diecezan aduce la 
unitate o parte a poporului lui Dumnezeu şi devine elementul constitutiv pentru 
respectiva Biserică particulară, tot la fel comuniunea cu Pontiful roman este 
constitutivă pentru unitatea episcopilor şi a întregului popor al lui Dumnezeu, 
pentru unitatea Bisericilor particulare şi a Bisericii universale. 


35 Cf. Y. CONGAR, „De la communion des Églises à une ecclésiologie de PÉglise univer- 
selle”, în L 'Épiscopat et l’Église universelle, Unam Sanctam 39, ed. Y. Congar - B.D. Dupuy, 
Paris 1962, 259ş.u. 


78 DIALOG TEOLOGIC 7 (2001) 


În acest mod, comuniunea episcopilor, în care fiecare episcop reprezintă 
propria Biserică particulară, şi toţi împreună cu papa reprezintă întreaga Bise- 
rică în legătura păcii, a iubirii şi a unităţii, rezultă a fi punctul de întâlnire ierar- 
hică a communio ecclesiarum. Astfel se clarifică şi rolul special pe care îl are 
Pontiful roman în communio ecclesiarum, din moment ce, potrivit constituţiei 
despre Biserică, cineva devine membrul al colegiului episcopal prin consacrarea 
sacramentală şi comuniunea ierarhică cu capul şi membrii colegiului (cf. LG 
22). Împreună cu consacrarea sacramentală, comuniunea ierarhică cu capul are 
un caracter constitutiv pentru apartenenţa la colegiu, în timp ce comuniunea cu 
ceilalți membri ai colegiului are un caracter consecutiv. Cel care primeşte din 
partea Pontifului roman comuniunea episcopală se află, fără îndoială, în comu- 
niune şi cu ceilalți episcopi ai Bisericii, dar nu şi invers. Conciliul defineşte 
această structură „communio hierarchica”. Asemenea colegiului episcopal, şi 
communio ecclesiarum este caracterizată de această lege structurală ierarhică. 

În concluzie, communio ecclesiarum se fundamentează pe esenţa Bisericii 
şi rezultă din procesul de dezvoltare organică a Bisericii. Ea este lege constitu- 
tivă a unităţii ecleziale şi afirmă că Biserica universală este constituită în şi din 
Bisericile particulare. În acest mod, Biserica nu este o Biserică unică cu o mul- 
time de diviziuni administrative conduse de episcopi. Însă, Biserica nu este nici 
o confederație eclezială, bazată doar pe unirea voluntară a mai multor Biserici 
particulare. Ca lege constitutivă a unicei Biserici, communio ecclesiarum este 
şi metoda caracteristică şi proprie a Bisericii, în care multele membre sunt inte- 
grate în singurul ansamblu. Ea este o reprezentare concretă a comuniunii ecle- 
ziale preexistente a noului popor al lui Dumnezeu, care trăieşte într-o orânduire 
ierarhică. 


3.2. Conceptul de sinodalitate 
în ecleziologia Conciliului al II-lea din Vatican 


Conciliul al II-lea din Vatican a ajuns la tema sinodalitàtii grație reflectiei 
asupra oficiului episcopal. Întâlnim aici trei elemente fundamentale care carac- 
terizează sistemul sinodal: sinodul ca funcţie a communio ecclesiarum; sinodul 
ca instituţie a colegialitàtii episcopale şi sinodul în vederea exercitării puterii 
sacre. 


3.2.1. Sinodul ca funcţie a communio ecclesiarum 


Redescoperirea Bisericii particulare reprezintă, fără îndoială, unul dintre re- 
zultatele cele mai importante ale reflectiei conciliare despre Biserică. Desigur, 
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aceasta nu înseamnă că realitatea Bisericii particulare nu ar fi fost prezentă sau 
eficace în Biserică, ci că interpretarea teologico-canonică a redescoperit Bise- 
rica particulară. Este vorba, aşadar, de rolul care îi revine Bisericii particulare 
în sistemul constituţional global al Bisericii. Nu au existat niciodată îndoieli 
serioase asupra faptului că Biserica particulară este locul în care Biserica îşi 
împlineşte misiunea sa. Cu toate acestea este semnificativ faptul că Conciliul 
din Trento, în efortul de a mări autoritatea episcopilor, nu a găsit altă cale decât 
cea de a formula noi şi multiple puteri pe care să le încredinteze episcopilor în 
forma unei delegări pontificale. 

Conciliul al II-lea din Vatican a regăsit rolul constitutiv al Bisericii particu- 
lare pentru întreaga Biserică. El a plecat de la faptul că Biserica particulară este 
în principal locul în care esenţa Bisericii se realizează prin cuvânt şi sacrament. 
Conciliul învaţă că Biserica particulară este „formată după imaginea Bisericii 
universale” (LG 23) şi că „în ea este cu adevărat prezentă şi acţionează Biserica 
lui Cristos, una, sfântă, catolică şi apostolică” (CD 11). Aceasta înseamnă că 
Biserica particulară este locul în care Biserica face istoric prezentă mântuirea 
realizată în Isus Cristos. Aceasta este o nouă orientare care merge mult mai în 
profunzime cât priveşte înţelegerea constituţiei Bisericii: competenţa oficiilor 
supra-episcopale, inclusiv instituţiile sinodale şi oficiul Pontifului Roman, figu- 
rează de acum înainte ca având un rol subsidiar față de Biserica particulară. 

În acest mod, Conciliul nu numai că a întărit poziţia Bisericii particulare, ci 
a ajuns la o nouă înţelegere a rolului constitutiv pe care îl care Biserica parti- 
culară în realizarea misiunii salvifice a Bisericii în general. Suntem datori con- 
stitutiei Lumen gentium pentru acea formulă care, cu o concizie genială, afirmă 
că Biserica universală este constituită „în şi din” Bisericile particulare. Această 
formulă ne permite să constatăm că communio ecclesiarum este legea constitu- 
tivă a unicei Biserici, ceea ce înseamnă că Bisericile particulare îşi păstrează 
pe deplin acest caracter atunci când păstrează comuniunea prestabilită cu cele- 
lalte Biserici particulare. 

Încă de la început, au existat multe forme în care s-a exprimat juridic comu- 
niunea dintre Bisericile particulare. Au fost, mai întâi, acele instituţii al căror 
scop era cel de a integra Bisericile particulare în comunitatea eclezială. În a- 
ceastă privinţă, un rol foarte important l-au avut grupările de Biserici particu- 
lare. În aceste grupări, elementul sinodal al constituţiei Bisericii şi-a găsit prima 
expresie în forma sinodului provincial şi, plecând de la acesta, în forme tot mai 
ample, până la conciliul ecumenic. 

Astfel, se poate afirma că sinodul îşi are locul său teologic în communio 
ecclesiarum şi că are rolul de a face vizibilă comuniunea dintre multele Biserici 


80 DIALOG TEOLOGIC 7 (2001) 


particulare si de a le integra în unitatea Bisericii universale. Sinodul este locul 
în care este verificatà credinta comunà a Bisericilor particulare si în care se ia 
o hotărâre comună cât priveşte păstrarea acestei comuniuni. 

Fiecare Biserică particulară este constituită după imaginea Bisericii univer- 
sale, dar nu în sensul că părțile ei se comportă faţă de Biserica particulară asa 
cum se comportă Bisericile particulare față de Biserica universală. Biserica 
particulară nu este constituită „în şi din” parohii, pentru că parohia nu are în 
sine toate mijloacele misiunii ecleziale. 

De aceea, dacă „sinodul” este indicat ca instituţie a comuniunii Bisericilor 
episcopale între ele, rezultă că Biserica particulară nu poate fi locul teologic al 
sinodalitàtii. Tradiţia latină cunoaşte instituţia sinodului diecezan, însă, chiar 
prin denumire, acesta se deosebeşte de instituţiile sinodale care leagă între ele 
Bisericile particulare, instituţii care, în terminologia latină, se numesc concilii. 


3.2.2. Sinodul ca instituţie a colegialităţii episcopale 


Desigur, nu este suficient sà indicăm communio ecclesiarum ca locul teologic 
al sinodului, pentru a explica ceea ce acesta este. Trebuie să ne întrebăm, toto- 
dată, în ce mod se realizează comuniunea dintre Bisericile particulare în sinod. 
Sau, formulând altfel întrebarea: orice reuniune de titulari ai oficiilor eclezias- 
tice aparținând Bisericilor particulare este deja sinod, sau e nevoie de realizarea 
anumitor elemente constitutive? 

Conciliul al II-lea din Vatican şi-a fundamentat învăţătura despre colegiali- 
tatea episcopală şi pe referinţa la conciliile din primele veacuri şi a subliniat cu 
aceasta că colegialitatea episcopală ajunge la expresia ei juridică în sistemul si- 
nodal. De fapt, şi istoria Bisericii dovedeşte că în orice modificare a configurării 
sistemului sinodal, episcopii au constituit întotdeauna centrul personal de nere- 
nuntat al sinoadelor sau al conciliilor. Cu aceasta se face aluzie la problema 
dreptului constituțional al reprezentării ecleziale şi la legitimarea care o funda- 
mentează. Fundamentul reprezentării ecleziale se află în indisponibilitatea mi- 
siunii apostolice. 

Fără îndoială, şi pentru Conciliul al II-lea din Vatican este importantă indis- 
ponibilitatea misiunii apostolice, din moment ce a păstrat diferenţa nu numai 
de grad, ci şi de esenţă între preoţia comună a credincioşilor şi preoţia ministe- 
rială-ierarhică (LG 10). Cu aceasta, sacramentul Ordinului, a cărui plinătate 
este transmisă prin consacrarea episcopală (LG 21), constituie fundamentul din 
care reprezentanța eclezială îşi dobândeşte propria legitimare. Despre episcopi, 
constituţia despre Biserică afirmă că ei sunt principiul vizibil şi fundamentul 
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unitàtii în Bisericile lor particulare (LG 23). Astfel, Biserica particularà îsi aflà 
propria unitate constitutivà nu în activitàti derivate sociologic, ci în oficiul 
episcopului diecezan. Din acest rol constitutiv pentru Biserica particularà con- 
stitutia Lumen gentium face sà derive functia de reprezentantà a episcopului, 
atunci când declară că din acest motiv fiecare episcop reprezintă propria Bise- 
ricà şi, apoi, că toţi împreună cu papa reprezintă Biserica întreagă, în legătura 
păcii, a iubirii şi a unităţii (LG 23). 

Prin urmare, episcopii, care reprezintă propriile Biserici particulare, sunt 
constitutivi pentru sinoade sau concilii. Şi, plecând de la acest fapt, sinodul 
poate fi descris ca o funcţie sau o instituţie a colegialitàtii episcopale. 


3.2.3. Sinodul în funcţie de exercitarea puterii sacre 


Care este semnificaţia şi scopul sinoadelor în Biserică? Dacă se pleacă de 
la afirmaţia generală că sinoadele sunt instrumente pentru a face vizibilă reali- 
tatea eclezială, atunci trebuie să găsim răspunsul concret la această întrebare, 
făcând referinţă din nou la învăţătura conciliară despre colegialitatea episco- 
pală. 

În colegiul episcopal, continuă acea slujire specială, încredințată de Cristos 
apostolilor (cf. LG 19; 20). Colegiul episcopal este subiectul unei misiuni, al 
unei puteri sacre. Conciliul concretizează această afirmaţie fundamentală şi de- 
clară că colegiul episcopilor împreună cu capul său este subiect al supremei şi 
deplinei puteri asupra întregii Biserici (LG 22). Despre această putere supremă, 
constituția despre Biserică ne spune că este exercitată în mod solemn prin con- 
ciliul ecumenic. Astfel, conciliul ecumenic este indicat ca un forum pentru exer- 
citarea puterii supreme a colegiului episcopilor. 

Ar fi, desigur, exagerat dacă s-ar încerca să se definească rolul conciliului 
ecumenic plecând doar de la acele acte pe care el le emană în calitate de putere 
supremă. Deja simplul fapt al consultărilor interne conciliare, schimbul la nivel 
mondial al experienţelor ecleziale, întâlnirea personală etc., luate în sine, ar pu- 
tea duce la o adevărată îmbogăţire a Bisericii şi, în plus, să aducă cu sine un 
real efect de integrare. Oricum, conciliul îşi trage autoritatea sacră de la puterea 
supremă a episcopilor, în virtutea căreia se poate pronunţa. Este vorba aici de 
două aspecte, şi anume despre definirea autentică a credinţei şi despre determi- 
narea disciplinei ecleziale comune. 

Formele juridice în care se actualizează această putere apostolică supremă 
sunt cea consultativă şi cea deliberativă. Plecând de la rolul pe care îl are Pon- 
tiful Roman în conciliul ecumenic şi care corespunde rolului pe care acesta îl 
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are în cadrul colegiului episcopilor, trebuie sà facem distinctie între cazul în 
care se delibereazà asupra unei chestiuni de credintà si cel în care se delibe- 
reazà asupra aspectelor disciplinare. 

Când se deliberează asupra chestiunilor de credinţă, se are în vedere întot- 
deauna mărturisirea autentică a credinţei. Este vorba în acest caz de interpre- 
tarea revelatiei realizate în Isus Cristos, fie printr-o expunere pozitivă a credinţei, 
fie printr-o judecată de condamnare si care să fie obligatorie pentru toţi. Din 
acest motiv, simplul principiu majoritar nu este aplicabil în această privinţă. 
Grija conciliilor ecumenice de a ajunge în privinţa problemelor de credinţă la 
o unanimitate morală este fundamentată teologic pe faptul că principiul diversi- 
tàtii mărturiei, existentă deja în colegiul apostolilor, nu se poate rezolva printr-un 
principiu de putere. Aici, în sectorul vestirii autentice a cuvântului, se subli- 
niază că puterea sacră nu este, prin natura sa, simplă putere în sens lumesc, din 
moment ce conţinutul puterii sacre nu este constituit de o voinţă creativă, ci de 
o obligaţia spirituală specială faţă de adevărul revelat. 

Diferit este cazul în care se iau decizii cu privire la chestiuni disciplinare. 
Aici, voinţa creativă joacă fără îndoială un rol mai mare, deoarece trebuie decise 
chestiuni discretionale. Desigur, nici aceste decizii discretionale nu pot fi inter- 
pretate ca simple expresii de putere, deoarece criteriul lor trebuie să fie întot- 
deauna o mai bună salvgardare a misiunii ecleziale prin cuvânt şi sacrament. 
Însă, de regulă, pot fi imaginate răspunsuri diferite la problemele ridicate în 
acest sector. De aceea, în sfera deliberării disciplinare se poate aplica într-o mai 
mare măsură principiul majoritar. 

Indiferent de faptul că e vorba de chestiuni de credinţă sau de disciplină, este 
vorba, în orice caz, de exerciţiul unei puteri episcopale supreme. În acest sens, 
conciliul ecumenic nu se deosebeşte de celelalte instituţii sinodale, care se pot 
pronunţa cu un caracter obligatoriu fiecare în propria sferă eclezială. Constituţia 
despre Biserică dovedeşte aceasta, între altele, prin faptul că fundamentează 
colegialitatea episcopală făcând referinţă la conciliile provinciale ale Bisericii 
primare (LG 22), ale căror misiune a fost cea de a judeca problemele mai im- 
portante pe baza unei consultări comune şi de a le reglementa în mod comunitar. 

Prin urmare, sinodul este un instrument al funcţiei de conducere episcopale, 
în care puterea supremă a episcopilor este exercitată în mod colegial. 


Concluzie 


Din această prezentare sintetică a temei sinodalitàtii şi/sau conciliaritàtii din 
perspectiva teologiei protestante, ortodoxe şi catolice, o concluzie este certă: 
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„sinodalitatea” nu trebuie identificată pur si simplu cu esenţa sinoadelor, ci 
poate să privească şi realităţi structurate după modelul unui sinod şi care au o 
anumită afinitate cu instituţia sinodului. 

În cadrul protestantismului modern, sistemul sinodal se orientează după mo- 
delele autoadministrării instituţiilor teritoriale locale sau ale democraţiei parla- 
mentare, care trebuie văzute ca nişte contragreutàti, de natură juridico-constitu- 
tionalà, la organele de conducere cu caracter administrativ. Pentru Biserica Ca- 
tolică, este străină această contrapunere modelată pe diviziunea puterilor. 
Sinoadele sau conciliile sunt instrumente ale funcţiei de conducere a Bisericii. 
În acest sens, există o strânsă afinitate cu sistemul sinodal al Bisericilor Orto- 
doxe. Sinoadele catolice se deosebesc de acela nu atât prin structura internă, cât 
mai ales prin faptul că sinoadele din Biserica Ortodoxă presupun o semnificație 
mult mai relevantă decât în Biserica Catolică, în special cea Latină. 

Prin urmare, în ambianța confesională, apare clar că de conceptul de sinod 
sunt legate realităţi cu totul diferite. De aceea, într-o perspectivă istorică, nu se 
poate obţine, nici din dreptul formal sinodal, nici din realitatea concretă a siste- 
mului sinodal, o definiţie omnicomprehensivă a conceptului de sinod, care să 
fie valabilă pentru toate timpurile. Aceasta nu înseamnă, desigur, că nu se pot 
descoperi câteva constante istorice, care sunt constitutive pentru sistemul sino- 
dal încă de la început. Parcurgând acest drum istoric se poate observa că, în 
general, sistemul sinodal a obţinut, în perioade diferite, configurarea sa speci- 
fica prin două fapte: nivelul de autoîntelegere eclezialo-teologicà şi raporturile 
de putere dominante, atât intraecleziale, cât şi politice. 

Şi un ultim gând. Spuneam la început că sinodalitatea şi/sau conciliaritatea 
este propusă astăzi ca una dintre principalele căi pentru a ajunge la unitatea Bi- 
sericilor creştine. După ce am prezentat concepţia diferită pe care fiecare Bi- 
serică o are despre această temă, s-ar putea să rămânem dezamăgiţi. Si, totuşi, 
sinodalitatea poate să constituie o cale pentru realizarea unității Bisericii, întru- 
cât recere din partea fiecărei Biserici creştine o deschidere spirituală faţă de 
celelalte Biserici. Prin această deschidere spirituală şi prin acceptarea unui plu- 
ralism teologic sănătos, fiecare Biserică creştină va putea să înţeleagă mai bine 
şi mai profund adevărul Bisericii lui Cristos. Este ca atunci când te afli într-o 
biserică pe a cărei cupolă este pictată imaginea lui Cristos Pantocrator. Dacă 
o priveşti, ti se pare că ochii lui Cristos sunt îndreptati spre tine. Dacă te misti, 
ochii lui Cristos te însoțesc. Însă, același lucru îl poate spune si un altul care se 
află pe o poziţie diametral opusă de a ta. În acest caz, cine are dreptate? Tu sau 
el? Cristos priveşte la tine, sau la el? Poate amândoi, sau poate nici unul, pentru 
că, de fapt, Cristos nu priveşte nici la tine, nici la el: este o iluzie optică. Ochii 


84 DIALOG TEOLOGIC 7 (2001) 


lui Cristos nu privesc nici la stânga, nici la dreapta, ci înainte si, astfel, poate 
să-i cuprindă cu privirea sa pe toţi cei care privesc la el. 

Aplicând această imagine la situaţia diferitelor Biserici creştine care îşi caută 
unitatea în Cristos, cred că putem spune că, în momentul în care o Biserică se 
încăpăţânează în a susţine că posedă în mod exclusiv si în întregime Adevărul 
lui Cristos, tocmai prin această atitudine pierde justa înţelegere a realităţii, 
pentru că, de fapt, Adevărul lui Cristos nu poate fi „posedat” de cineva, ci este 
Adevărul cel care îi posedă pe toţi cei care se pun în orizontul său vizual. Prin 
urmare, sinodalitatea şi/sau conciliaritatea poate să devină o cale importantă 
pentru refacerea unităţii Bisericii, numai dacă este aplicată cu convingerea că 
privirea lui Cristos este îndreptată nu numai spre mine, ci şi spre tine şi că 
amândoi trebuie să ne bucurăm pentru acest dar şi să mergem unul spre celălalt, 
pentru a ne întâlni în acel loc spre care se îndreaptă cu adevărat privirea lui 
Cristos Pantocrator, şi anume Biserica sa. 


Riassunto 


Anche se affonda le sue radici nella pratica millenaria della Chiesa, il tema della 
sinodalită e/o conciliarită ha conosciuto nei nostri giorni una nuova rilevanza negli 
attuali dibattiti ecumenici, poiché è stata proposta come una delle vie maestre per il 
rifacimento dell unità delle Chiese cristiane. Bisogna notare però che sotto il concetto 
di sinodalità si nascondono diverse interpretazioni che hanno alla base una diversa 
concezione sulla natura e l’unità della Chiesa, a secondo della tradizione dalla cui 
provengono le rispettive Chiese. 

In questo articolo ci siamo proposti di presentare in modo sintetico il tema della 
sinodalità nell’attuale dibattito ecumenico, poi nella teologia di un teologo ortodosso 
romeno, Dumitru Staniloae e, alla fine, nella prospettiva della teologia cattolica, in 
particolare della Costituzione dogmatica Lumen Gentium. 

Dall'analisi di queste tre prospettive, risulta che la sinodalità e/o conciliarità non 
si esprime solo attraverso l’attività dei sinodi ecumenici o locali, ma è una dimensione 
ontologica della costituzione ecclesiale. Nella sinodalità e/o conciliarità si manifesta, 
al livello formale dell’esercizio del potere ecclesiale, il principio della comunione. 
Questo principio però ha una rilevanza ecclesiologica più ampia della sinodalità 
stessa, poiché comprende non solo i ministeri nella loro funzione sacramentale e 
giurisdizionale, ma l’intera realtà sacramentale della Chiesa. 


